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Oz
Ibn Kesir, Rivayet tefsirinde dnde gelen bir miifessirdir. Eserinde konular1 ayrintili bir tahlile
tabi tutmustur. Rivayet agirlikli bir yol izlemesine ragmen kendi disiincelerini de ortaya
koymustur. Mucize konusu da gegmisten giiniimiize birgok tartismaya neden olmustur. Clinkii
mucizeler, normal gidisat1 tersine ¢eviren bir durumdur. Bu konu, 6nceki peygamberlere verilen
mucizeler ve son peygambere verilen mucizeler olarak iki kategoride degerlendirilmistir. Her
peygamberin bir veya birka¢ mucizesi vardir. Bunlar, peygamberligi ispat anlaminda yardimcit
bir etken olmustur. Bu calismamizda, konuyu Ibn Kesir baglaminda degerlendirmeye tabi
tutacagiz. Bu arada diger ¢aligmalardan da istifade edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Mucize, Peygamber, Ibn Kesir, Tefsir.

THE MENTALITY OF MIRACLE IN IBN KATHIR
Abstract

Ibn Kathir is a leading mufassir in the narrated commentary. He has subject to a detailed
investigation of the subject in his work. Despite the narrated way to follow, he has revealed its
own opinions. The miracle has also caused many controversies from the past day. Because
miracles are a situation that reverses normal course. This topic has been evaluated in two
categories as the miracles given to the previous prophets and the miracles given to the last
prophets. Each prophet has one or more miracles. These have been helpful factors in the proof
of prophecy. In this work, we will evaluate the context in the Ibn Kathir. In the meantime, we
will also benefit from other studies.

Keywords: Qur’an, Miracles, Prophet, ibn Kathir, Tafsir.

1. GIRIS

Ibn Kesir, tefsir alaninda sdz sahibi bir miifessirdir. itikatta Es’ari, Fikihta Safi mezhebine
mensup olan Ibn Kesir, Ibn Teymiyye’ nin diisiincelerinin etkisinde kalmistir. Bununla birlikte
onun, diger mezheplere karsi daha miisamahakar olmasi da (Ozaydm, 1999: C: 20: 133)
taassuptan uzak oldugunun gostergesidir. Kendisi, Ibn Teymiyye’ye olan bagliligindan dolay:
baz1 suclamalara da maruz kalmistir. Tefsirin yaninda Islam tarihi, hadis ve fikih alaninda da
eserler kaleme almistir (Bilmen, 1974: C: 2: 570). Bu &zelligi Ibn Kesir’in, ¢ok yonlii bir alim
oldugunun gostergesidir.
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Ibn Kesir, rivayet tefsirindeki en temel kaynaklardan birini kaleme almustir. Hatta
Taberi tefsirinden sonra gelen ikinci derecede rivayet tefsir kaynagi olarak da kabul edilmistir.
Rivayet tefsiri tarzinda kaleme aldig1 tefsirinde, hadis konusundaki maharetini de gérmek
miimkiindiir. Hemen her ayetle ilgili aktardig1 ¢ok sayida rivayetle ayetleri daha anlasilir hale
getirmeye calismistir. Bu acidan bakildiginda onun daha ¢ok rivayetlere bagli kaldigi
goriilmektedir. Mucize konusunda da benzer bir tavir ortaya koymustur.

Mucize, peygamberlerin, risaletlerini kabul etmeyenlere karsi gostermis olduklar
dogatistii olaylardir. Kainatin kendisi aslinda bir mucizedir. Ama inkarcilar, bunlarla
yetinmeyerek peygamberlerden daha bagka mucizeler getirmesini istemiglerdir. Oysa
peygamberlerin de diger insanlar gibi bir insan olduklar1 bazen unutulmaktadir. Insanlarmn
aciz kaldig1 konularda onlar da aciz kalabilmektedir (Resid Riza, 1999: C: 7: 314). Ancak
Allah dilerse mucize ortaya koyabilmektedirler.

Mucize konusundaki tartismalarin daha ¢ok ya tamamen ret ya da tamamen kabul
seklinde iki asir1 ugta tartisildigini gormekteyiz. Bu, yanlis bir bakis agisidir. Yapilmasi
gereken, herkesin kendisine gore bir hadis kriteri belirleyip buna gore onlar1 kabul ya da ret
anlayisint benimsemeden, kaynaklarin giivenilirligi noktasinda olaya yaklagmasidir. Aksi
takdirde biitiin dini degerler tartisma konusu olacak ve ortak zemin kaybolacaktir.

Kur’an’da, hem Kur’an’in icaz yoniinden hem de gecmis peygamberlere verilen
mucizelerden bahsedildigini gormekteyiz. Diger peygamberlere verilen mucizeler agik ve net
bir sekilde ayrintili olarak agiklanirken, Hz. Peygamberle ilgili oldugu ifade edilen Kur’an
disindaki mucizeler agik ve tartismasiz bir sekilde kabulii ongdren bir tarzda ortaya
konmamistir. Bunun nedeni muhtemeldir ki son kitap olan Kur’an iizerinde yogunlasilmasi ve
onun rehberligini gdlgede birakacak baska unsurlarin 6n plana ¢ikarilmamasidir.

Bu calismamizda, mucize kavrami hakkinda kendisinin bu yonii {izerinde ¢ok fazla
durulmadigim gérdiigiimiizden Ibn Kesir tefsiri baglaminda bir degerlendirme yapilacaktir.
Kur’an’da gecen ve 0nceki peygamberlere ait mucizelerden, 6rnek olmasi hasebiyle bir kismi
degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’e verilen mucizeler de ele
alinacaktir. Ibn Kesir tefsirinin disinda konuyla alakali diger kaynaklara da yeri geldikce

bagvurma yoluna gidilecektir.

2. MUCIZEYE GENEL BiR BAKIS
2.1. Mucize ve Ayet Kelimelerinin Kavramsal Cercevesi
Kur’an’da gecen mucize kelimesi, burada kastettigimiz manada mucize kavramini

karsilayacak sekilde yer almamaktadir. Onun yerine “ayet” kelimesi kullanilmaktadir. Ama
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biz burada her iki kavrami da agiklayacagiz.

Mucize kelimesi, a-ce-ze (J==) fiil kokiinden tiiremis olup “bir seyin sonu (Cevheri,
1407/1987: ¢. 3, 883), insanin arka tarafi, bir isi yapmada kusur etmek, bir seyden geri kalmak
(Isfahani, 2005/1426: 325), gii¢ yetirebilmenin zidd1 (Zebidi, ts.: C: 15: 199-200), zayiflik (ibn
Mangzdr, 1414: C: 5: 369), gibi anlamlara gelmektedir.

Ayet kelimesi ise tercih edilen gorlise gore “te-ey-yi” (s ) kelimesinden tiiremis olup
“gercekligi acik olan hakikat (Isfahani, 2005/1426: 41), alamet, belirti (Cevheri, 1407/1987: c. 6,
2275), ibret (Ibn Manzir, 1414: c. 14, 62), gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ayet kelimesi,
Allah’in kitabindan her bir bdliime ya da climleye denildigi gibi kainattaki Allah’in varligina
gotiiren alametlere ve onceki peygamberlere verilen mucizelere de isaret etmektedir (Isfahéani,
2005/1426: 42). Kur’an’da gegen ve mucize olarak ¢evirisi yapilan “ayet” kelimesi s6zlii mesaj
olarak da anlasilmistir. Baz1 dar kafali insanlar bu s6zlii mesajla yetinmeyerek peygamberden
somut bir mucize beklemektedirler (Esed, 1999/1420: c. 1, 316). Bu sozlii mesajdan kastin
Kur’an’da yer alan ayet metinleri oldugu anlasilmaktadir.

Mucize ve ayet kelimeleri arasinda bazi farkliliklarin da oldugu sdylenmistir. Bu nedenle
Kur’an’da ayet kelimesi, bizim anladigimiz manada mucize kavramini da ifade etmek iizere
kullanilmig olsa da, genel anlamda ayet kavrami ile mucize terimi arasinda bir ayirima gitmek
miimkiin goriilmistiir. Ayetin dogrulanmas1 miimkiindiir. Mucize, insan1 tabiat karsisinda aciz
birakan bir durumdur (Bulut, 2015: 6). “Mucize” kelimesi miifessirler tarafindan “ayet/ayat”
kelimesinin sifat1 olarak da kullamlmistir (Ozel, 2017: 77).

Mucize kavraminin terim anlami ise, peygamberlik iddiasiyla birlikte ortaya ¢ikan, hayra
ve mutluluga davet eden olaganiistii bir istir. (Ciircani, 2007: s. 306) Mucizeler sihir gibi degildir.
Ogrenmekle elde edilmez. Onlar gibi gegici ve goz boyayic1 ozellikleri yoktur, tamamen
gercektirler (Maturidi, 2002: 236-237). Mucizeler, Allah’tan gelen olagandisi mesaj1 anlatir ve
insan aklinin ulagsamayacagi manevi bir hakikati bazen sembolik olarak gosterir. Diger taraftan
bdyle mucizevi mesajlar bile tabiatiistii olarak adlandirilamazlar. Tabiat kanunlart dedigimiz
seyler, stinnetullahin gériinen tezahiirleridir. Bu acidan baktigimizda olaganiistii diye bildigimiz
seyler de aslinda tabiidir (Esed, 1999/1420: c. 1, 248). Allah’n, kainatla ilgili koymus oldugu o
diizen, yine O’nun tarafindan farkli bir diizene gecici de olsa doniistiiriilmektedir. Boyle bir
durum, her ne kadar insan icin olaganiistii bir durum arz ediyorsa da Allah igin normal bir

durum olarak kabul edilebilir.
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2.2. Mucizelerin Allah’in Takdirine Bagh Olmasi

Inkarcilarin, peygamber olarak génderilen kisiden, onun peygamber olarak génderildigini
onaylayici bir mucize talep etmeleri her donemde vaki olmus bir durumdur. Ama mucize talep
edenlerin genelde amagclari, hidayet yolunu bulmak degil, peygamberi zor durumda birakmaktir.
Oysa hicbir peygamber, istedigi zaman mucize gosterme giiciine sahip degildir.

Bir ayette mucize gosterilmesinin Allah’in iznine bagli oldugu dile getirilmektedir:
“Andolsun senden 6nce de peygamberler gonderdik ve onlara da esler ve ¢ocuklar verdik.
Allah'in izni olmadan higbir peygamber i¢in mucize getirme imkani yoktur. Her miiddetin
(yazildig1) bir kitap vardir.” (Ra’d 13/38).

Ibn Kesir, bu ayetten yola ¢ikarak, Allah’1n izni olmadan higbir peygamberin, toplumuna
bir mucize getiremeyecegini, bunun Allah’a ait bir hak olup peygamberin uhdesinde olmadigini
Allah ne zaman isterse 0 zaman mucize gosterecegini ifade etmistir (Ibn Kesir, 2000: c. 8, 162).

Diger miifessirlerin de bu noktada benzer kanaatler ortaya koyduklarini gérmekteyiz.
Hicbir peygamberin, Allah’in izni olmaksizin 6liileri diriltme, daglari yiirtitme gibi herhangi bir
mucizeyi getirme gugcleri yoktur (Taberi, 2000: c. 16, 476). Mucizeyi gosteren Allah’tir. O da
miisrikler istedi diye degil kendi istedigi yer ve zamanda mucize gosterecektir (Mevdadi, 1995: c.
2, 529). Hz. Peygamber de aynen diger peygamberlerde oldugu gibi, kendi kafasina gore istedigi
zaman mucize gosterme hakkina sahip degildir (Zemahseri, 1407: c. 2, 534). Diger taraftan
inkarcilarin, tek bir mucize ile yetinmedikleri, daha fazlasim istedikleri de bir gergektir. Oysa bir
tane mucize dahi kisinin peygamberliginin hak oldugunu ispat etmeye yeterlidir. Kabul edecek
olan bununla yetinir. Bunun disindakileri Allah, dilerse gosterir (Razi, 1420: ¢.19, 49-50).

Bu konuda ortak bir kanaatin oldugu asikardir. Her ne kadar mucizeler, peygamberler
vasitasiyla ortaya c¢ikiyorsa da onun ne zaman ve ne sekilde olacagini tayin eden Allah’tir.
Ama bu noktada inkarcilarin, mucize gdsterme selahiyetini peygamberin elinde gibi goriip
mucize gostermesi konusunda israrc1 davranmalari, olumsuz bir davranis olarak ayetlerde

ortaya konmaktadir.

2.3. Mucizenin Amaci

Bazi Miisliiman aydinlarin bunlari, tabiat kanunlarina uygun olarak meydana gelmis
olagan bir durum gibi agiklamaya ¢aligmalari, Kur’an’a karsi slipheci bir tavir ortaya koymak
anlamima gelecektir. Nasil ki Allah, hicbir sey degilken bir canliya hayat verebiliyorsa, bir
asay1 da ¢ok kolaylikla yilana doniistiirebilir. Bunda sasilacak bir sey yoktur (Mevdidi, 1995:
C. 2, 77-78). Bu, Allah i¢in ¢ok kolay bir durumdur. O nedenle mucizeleri, diger olaylarla

kiyas etmek, onu siradanlagtirmak anlamina gelecektir.
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Mucizenin gonderilis amaciyla ilgili olarak Isrd suresinde sdyle bir ayet vardir:
“...Oysa biz ayetleri (mucizeleri) ancak korkutmak i¢in gondeririz.” (Isra 17/59). Bu ayetten
yola ¢ikarak Ibn Kesir, tefsirinde mucizelerin gosterilis amaglarin1 ele alirken Katade’nin
gorlisiinii naklederek, mucizelerin insanlar1 korkutmak, gercegi hatirlamalarini ve ibret
almalarin1 saglamak, sonunda da kiifiirden dondiirmek amacina yonelik oldugunu ifade
etmektedir (Ibn Kesir, 2000: c. 9, 35). Burada ibn Kesir’in, mucizelerin birka¢ amaca yonelik
olarak gonderilebilecegini dile getirdigini gérmekteyiz.

Mucizenin gosterilisi, en basta, resul oldugunu iddia eden kisinin dogrulugunu ortaya
cikarmak amacina yoneliktir (Ciircani, 2007: 306). Yani, peygamberin davasiin hakliligini
ispat etmektir. Bu asamada korkutma séz konusu degildir. Ama bu mucizelere ragmen
inkarcilar, o daveti kabul etmezlerse o zaman mucizeler, korkutucu hale gelecektir (Razi,
1420: ¢.20, 359-360). Korkutma amagli olmasi, haksiz davalarindan doniip diisiinmeleri ve
ibret almalar1 i¢indir (Taberi, 2000: c. 17, 478). Mucizelerin getirilmesinde onu talep
edenlerin mazeretleri ellerinden alinmis olmaktadir. flahi mesajlarla ikna olmayip olaganiistii
bir seyler bekleyenler, o bekledikleri gergeklestiginde artik baska bir gerekceyle peygamberin
davasina kars1 ¢itkmamalidirlar. Ahlaki durus bunu gerektirir.

Diger taraftan mucize, Hz. Peygamberin —ve de diger peygamberlerin- ¢aresiz kaldigi
bir anda imdadina yetisen bir ilahi yardim olarak kabul edilir. Mucize, soziin bittigi yerde
gelir, hak davaya yapilan itiraz ve ithami ortadan kaldirir. Bu anlamiyla mucize, elginin
hayatina ilahi bir miidahaledir (Demir, 2017: 239).

Anliyoruz ki mucizenin amaci, en basta, peygamberin dogrulugunu ortaya koymaktir.
Bu durum bazen inkarcilarin talepleri lizere gerceklesir. Bazen de peygamber kendiliginden
boyle bir mucize ortaya koyar. Gergeklestigi zaman, mucize talebinde bulunanlar, hala iman

etmiyorlarsa bu onlar i¢in bir felaket haline doniisiir.

3. ONCEKI BAZI PEYGAMBERLERE VERILEN MUCIZELER
Kur’an’da, kendisine mucize verilen ¢ok sayida peygamberin ismi gecmektedir. Onlarmn
hepsini tek tek ele almak bu ¢alismamizin smirmi asacaktir. Bu nedenle ¢alismamizda, 6rnek

olmas1 hasebiyle Hz. Musa ve Hz. Isa’ya verilen mucizelerin bir kismuni ele alacagiz.

3.1. Hz. Musa’ya Verilen Baz1 Mucizeler

Kur’an’da Hz. Musa ile ilgili olarak 10’dan fazla mucizeden bahsedildigini
gormekteyiz. Ilahi mesajla ikna olmayan Israil Ogullarima ve onlara zulmeden Firavun’a kars1
cok sayida mucize gostermek durumunda kalmistir. Burada onlardan dort tanesini anlatmakla

yetinecegiz.
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a. Dokuz Mucizesi

Hz. Musa’ya dokuz adet mucizenin verildigi ayette zikredilen bir husustur: “Andolsun
biz, Musa'ya acik agik dokuz ayet verdik. Haydi Israilogullarina sor. Musa onlara geldiginde
Firavun ona, «Ey Musa! dedi, senin biiyiilenmis oldugunu santyorum!” (Isra 17/101).

Ibn Kesir, ayette ifadesini bulan dokuz adet mucizenin, Hz. Musa’nin
peygamberliginin sihhatine ve Firavun’a getirdigi bilgilerin dogruluguna dair kesin deliller
oldugunu dile getirmistir. Bu dokuz mucizeden kastin ise, asa, el, konugsma, deniz, tufan,
cekirge, haserat, kurbaga, kan oldugunu sdylemistir (Ibn Kesir, 2000: c. 9, 86-87). ibn Kesir,
burada mucizelerin amacina yonelik bir degerlendirme yapmis ve bu dokuz mucizenin ne
oldugunu kisa ve 6z olarak agiklama yoluna gitmistir.

Bu dokuz mucizenin neler olduguna dair daha farkli yaklasimlarin da oldugu
goriilmektedir. Ornegin; tur dag, tasin yeri, iiriinlerden eksiltme (Zemahseri, 1407: c. 2, 697),
Allah’a ortak kosmama, hirsizlik yapmama, zina etmeme, haksiz yere cana kiymama, biiyii
yapmama, faiz yememe, iffetli kadinlara iftira atmama, savastan kagmama, adil yoneticiye
baskaldirmama seklindeki buyruklar oldugu da séylenmistir (Taberi, 2000: ¢. 17, 566-567).
Yine bunlarin, Hz. Musa’ya verilen dokuz 6zel emre veya ahlaki ilkeye delalet ettigi de dile
getirilmistir (Esed, 1999/1420: c. 2, 580). Ayrica burada dokuz mucizeden bahsedilmesi,
sayinin bundan fazla olmasina engel degildir. Cilinkii Kur’an’da Hz. Musa ile ilgili, bildircin
et-kudret helvasi, dagin golgelik yapmasi gibi on alti mucizesinden bahsedilmektedir (Razi,
1420: c.21, 413-414). Burada anlatilan bazi hususlarin mucize oldugunu sdylemek uzak bir
ihtimal gibi gorinmektedir. Hirsizlik yapmama, zina etmeme gibi konular, ilahi birer buyruk
olmasina ragmen mucize ile alakali bir durum degildir. Eger bakis a¢is1, bu dokuz sayisiyla
mucizeler degil de Hz. Musa’ya indirilen hiikiimlerin kast edildigi seklinde olursa bu yonde
yapilan aciklamalar dogru kabul edilebilir.

Bu ayette Uzerinde durulmasi gereken bir diger husus, miisriklerin mucize isteklerine
bir cevap olmasidir. Hz. Musa’ya verilen bu dokuz mucizeye ragmen Firavun’un ona neler
yaptigl, bunun sonucunda nasil bir akibete ugradigi da ayette hatirlatilmaktadir (Mevdidi,
1995: c. 3, 141). Miisriklere, ayn1 mucizeler size de gosterilir sizler de buna ragmen
peygambere tabi olmazsaniz ayni akibete sizler de ugrayacaksiniz mesaji verilmektedir.

Bu ayette bahsi gegen dokuz mucizenin ne oldugunu belirlemek adina konuyla ilgili
baska ayetlerden istifade edilmek suretiyle bir kanaate varildigini sdylemek miimkiindiir.
Cilinkii Hz. Musa kissas1 Kur’an’da en fazla anlatilan kissalardan biridir. Oralarda kendisinin

mucizelerinin de genisce yer tuttugu gortilmektedir.
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b. Beyaz El

Hz. Musa’ya verilen mucizelerden bir digeri, elinin, insanlari saskina g¢evirecek
derecede parlak bir sekle biiriinmesidir. Ilgili ayet su sekildedir: “Ve elini (cebinden) ¢ikardi.
Birdenbire o da seyredenlere bembeyaz goriiniiverdi.” (Araf 7/108).

Ibn Kesir, bu ayeti tefsir ederken elini zirhinin icine sokup cikardiktan sonra onun
herhangi bir hastalik kalmaksizin bembeyaz olarak ¢iktigini, sonra onu yerine koyup tekrar
cikarinca eski rengine doniistiigiinii sdylemektedir (Ibn Kesir, 2000: c. 6, 360). Bu olaymn
anlik bir mucize oldugu ve daha sonra elinin tekrar normal haline dondiigii anlagilmaktadir.

Bu mucizenin biiyiik bir etki meydana getirdigi anlasiimaktadir. Oyle ki bununla ilgili
¢ok abartili ifadeler yer almaktadir. Ornegin, onun eli, bakislar1 kendisine ¢eken, giines gibi
parlayan sira dis1 olarak kabul edilebilecek bir beyazlikti (Zemahseri, 1407: c. 2, 138). Yerle
g0k arasmi aydinlatacak sekilde bir aydinlik ortaya ¢ikarmisti (Razi, 1420: c.14, 329). Bu
ayetle ilgili olarak olayin bir baska boyutu iizerinde daha durulmaktadir. O da elinin beyaz
olmasindan kastin Kitabi Mukaddes’te anlatildig1 gibi clizzamdan kaynaklanan bir durum
olmadigidir (Esed, 1999/1420: c. 1, 293).

Anlagilan odur ki, Hz. Musa’nin elinin parlak bir sekle biirlinmesi, dyle siradan bir
parlaklik degil, bakan kisinin goziinii alacak derecede 151k sagan bir hale dontismesidir. Mucize
olmasi da zaten Oyle olmasimi gerektirir. Onun elinin bembeyaz olmasi muhtemeldir ki Kitabi
Mukaddes’te daha farkli bir sekilde ele alinmistir. Yapilan yorumlardan o anlasiimaktadir. Yani
bu olayin bir mucize degil, sanki Hz. Musa’nin ciizzam hastaligina yakalanmasindan miitesekkil
bir beyazlik oldugu seklinde bilgiler yer almis gibi géziikmektedir.

c. Asasmn Ejderhaya Doniismesi

Hz. Musa’nin, hayatinin biiylik bir kisminda Firavun’la (bu Firavun’un, Firavun
silsilesindeki II. Ramses oldugu goriisii hakimdir. (DIA Musa maddesi)) miicadele ettigi
malumdur. Tarihteki ilahi vahye diismanlik edenlerin en azgmlarindan olan Firavunlar,
kendilerini diinyalik makamlarin da {izerinde ilahlik seviyesinde gérecek kadar azginliklarin ileri
boyuta tagimislardir. Hz. Musa ile de ayni sekilde miicadele etmisler, ondan istedikleri mucizeler
gerceklesmesine ragmen yine de inkarlarindan vazgegmemislerdir. Bu miicadelelerden birinde,
Hz. Musa ile Firavun’un sihirbazlarinin miicadelesi sirasinda Hz. Musa’nin asasinin yilana
doniismesi mucizesi gergeklesmistir. Konuyla ilgili ayette Allah syle buyurmaktadir: “Bunun
lizerine Musa asasini yere attl. O hemen apagik bir ejderha oluverdi!” (Araf 7/107).

Ibn Kesir tefsirinde olayin ayrintisina yer verildigi goriilmektedir. Asanmn erkek,
biiyiik bir yilana doniistiigli, agzin1 agarak hizli bir sekilde Firavuna dogru kostugu, bunun

tizerine Firavun’un oturdugu yerden kendisini yere attig1, Hz. Musa’dan yardim istedigi, Hz.
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Musa’nin da ona yardim ettigi nakledilir. Onun sehir biiyiikliigiinde bir yilana doniistiigii de
anlatilir. Cok biiyiik olan bu yilanin alt ¢enesini yere, iist ¢enesini de Firavun’un sarayinin
surlar1 {izerine koydugu, sonra Firavuna dogru yoneldigi, Firavun’un da korkusundan altina
pisledigi, Hz. Musa’ya bagirarak sana iman ediyorum, Isrdilogullarin1 da seninle beraber
gonderiyorum dedigi rivayet edilir (ibn Kesir, 2000: c. 6, 359).

Ibn Kesir’in bu aciklamalarinda, asil verilmek istenen mesaj iizerinde ¢ok fazla
durulmadig, Israiliyyat tiiriinden ¢ok ayrintili bilgilerin aktarildig1 goriilmektedir. Ciinkii bu
tiir ayrintilar, daha ¢ok Israili rivayetlerde kendisini gostermektedir.

Bu mucizenin igerigiyle ilgili daha detayli yorumlarin da yapildigimi goérmekteyiz.
Firavun, ejderhanin bu korkutucu halini goriince kagmak zorunda kalmistir (Zemahseri, 1407:
C. 2, 138). Daha sonra ejderha insanlarin {izerine saldirmis ve ¢ok sayida kisinin Gliimiine
sebep olmustur. Kargasa sonucu ayrica insanlar birbirini de 6ldiirmiistiir (Taberi, 2000: c. 13,
17). Bu tiir aciklamalar da yine ibn Kesir’in yaptig1 yorumlarla 6zdeslesmektedir.

Ayette kullanilan bir kelime tizerinde de durulmustur. Orada ejderha anlaminda
kullanilan “sii’ban” kelimesi, bunun sihirbazlarin yaptigi sihirden farkli oldugunu géstermek
icin sec¢ilmistir. Miibin kelimesinin kullanilmasi da bunun, onlarin sihirlerinden farkl
oldugunun acik oldugunu ifade etmek i¢indir, (Razi, 1420: c.14, 329) denmistir. Konuyla
ilgili olarak aktarilan bir diger ayrinti, bu mucizenin dort defa farkli yerlerde ve farkli
amaglara yonelik olarak ortaya kondugu seklindedir (Bulut, 2015: 16). Boyle bir ¢ikarim,
olayin farkli ayetlerde ele alinmasi neticesinde ortaya ¢ikmis bir durumdur.

Asanin ejderhaya doniismesini “g0riiniis ile gerceklik arasindaki mahiyet farkliligina
ve buna bagh olarak Allah’in bu farkliligi kavramak iizere segilmis kullarina bahsettigi
manevi vukuf ve sezgiye isaret edilmek isteniyor” (Esed, 1999/1420: c. 2, 627), seklinde de
yorumlayanlar da olmustur.

Bu yorumlardan anlasilan odur ki Hz. Musa ile Firavun’un miicadelesi esnasinda bdyle bir
olay gerceklesmistir. Asanin, insanlar1 dehsete diistirecek ve sihirbazlar1 iman ettirecek derecede
biiyiik ve etkileyici bir canavara doniistiigii, buna ragmen Firavun’un yine de iman etmedigi,
mucize gosterilmesinin, mucize talebinde bulunanlarm samimiyetsizliklerini ortaya koydugu
anlasilmaktadir.

d. Denizin ikiye Yarilmasi

Hz. Musa ve Israil Ogullarinm, Firavun’un zulmiinden dolayr Misir’1 terk etmek
zorunda kalmalari, Firavun’un ise onlarin pesine diigmesi akabinde karsilarina bir deniz
ciktiginda Hz. Musa’nin asasin1 denize vurarak bir yol agmasi ve beraberindekilerle birlikte

denizi gecmeleri, arkalarindan gelen Firavun ve askerlerinin ise o denizde bogulmalar1 Hz.
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Musa’nin en ¢ok bilinen mucizelerinden biridir.

Bu konu birka¢ ayette gecmektedir. Onlardan birinde Allah soyle buyurmustur:
“Bunun iizerine Musa'ya: Asan ile denize vur! diye vahy ettik. (Vurunca deniz) derhal yarildi
(on iki yol agild1), her boliik koca bir dag gibi oldu.” (Suara 26/63).

Konuyla ilgili bu ayeti Ibn Kesir'm bazi ayrintilari aktarmak suretiyle
degerlendirdigini gérmekteyiz. Hz. Musa denize ulastig1 zaman, “ey her seyden once var olan,
her seyi yaratan, her seyden sonra da var olacak olan, bize bir ¢ikis yolu goster” diye dua
etmis, bunun iizerine Allah “asan1 denize vur” diye emretmistir. Katade, Allah’in denize
“Musa sana asastyla vurdugu zaman onu dinle ve ona itaat” diye emir buyurdugunu, denizin
ise Hz. Musa’nin nereden vuracagini bilmediginden gece boyu debelenip durdugunu nakleder.
Denize vurdugu zaman her bir parcasi bir dag gibi olacak sekilde ikiye ayrilmis. bunlarin
arasinda, zemini kupkuru, kolay bir sekilde gecmeleri i¢in yol oluvermistir. Sonrasinda ise
Miisliimanlar kurtulmus, diisman ise suda bogulmustur (ibn Kesir, 2000: c. 10, 348-349).

Bu degerlendirmede olayin daha ¢ok hikayemsi anlatimi goze ¢arpmaktadir. Boylesine
onemli bir olayin hikmeti ve verdigi mesajlar lizerinde ¢ok fazla durulmamaktadir. Olayin
ayrintist verilmek suretiyle muhtemelen okuyucunun meraki giderilmeye ¢alisiimaktadir.

Denizin yarilmasi hadisesi, Hz. Musa’ya verilen en biiylik mucizelerden bir tanesidir.
Hz. Musa, asastyla denize vurunca oradan yol acildig1, ama Israilogullarmin, énce denizden
gecme konusunda tereddiit yasadiklari, sonrasinda ise gegtikleri rivayet edilmektedir (Razi,
1420: c.24, 507). Ciinkii Hz. Musa ve taraftarlar1 denizin yanina geldiklerinde i¢lerinden bir
kism1 sabirsizlanip sizlanmaya ve Hz. Musa’yt zor durumda birakmaya baslamislardi. Bu
esnada Allah, Hz. Musa’ya asasin1 suya vurmasint emretmis ve deniz ikiye ayrilmistir
(Taberi, 2000: c. 19, 357). Denizden on iki ayr1 yol a¢ildigi da sdylenmistir. Denizin yarilmasi
mucizesini gérmelerine ragmen Israilogullar1 sonrasinda yine buzagiya tapmis ve Hz.
Musa’dan Allah’1 kendilerine gdstermesini istemislerdir (Zemahseri, 1407: c. 3, 317). Bu
degerlendirmelerde de ayni sekilde olayin ayrintisi iizerinde duruldugu, boylesi biiyiik bir
mucize gosterilmesine ragmen Israilogullarinin, her zaman yaptiklar1 gibi yine nankérce
davrandiklar1 gergeginin vurgulandigini gérmekteyiz.

Bu meseleyle ilgili olarak olayi, normal bir doga olay1 olarak goren anlayis da ortaya
cikmigtir. Ad1 gecen denizin, bugilinkii Siiveys kanali bolgesi oldugu, burasinin giiniimiizdeki
kadar derin olmadigi, med-cezir hadisesiyle zaman zaman suyunun tamamen cekilip gegilebilir
hale geldigi, daha sonra da su ile doldugu diisiincesi bu minvalde diisiiniilebilir (Esed, 1999/1420:
C. 2, 747-748). Bu anlayisa kars1 denizin yarilarak iki dag sekline ortada bir yol birakacak sekilde

iki yana y1gilmis olmast ve bunun da uzun siire kalmasi, bir firtina ya da tufan sonucu meydana
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gelen tabi bir olay olmasi imkanini ortadan kaldirmaktadir da denmistir. Ayrica ortada yer alan
yolun kupkuru olmasi da manidardir (Mevdidi, 1995: c. 4, 31).

Normal bir doga olaymnin, Kur’an’da birka¢ defa anlatilmasi, olayda Hz. Musa ve
taraftarlarinin kurtulup Firavun ve askerlerinin bogulmasi, meselenin siradan bir tabiat olay1
olamayacag1 gercegini gozler Oniine sermektedir. Burada Allah’in, caresiz kaldiklarinda
inananlara yardim ettigi, ibret olsun diye bir kisim azgin inkarcilar1 helak ettigi, bazi

zamanlarda tabiat olaylarini tersine ¢evirdigi seklinde bir sonuca varmak miimkiindiir.

3.2. Hz. Isa’ya Verilen Baz1 Mucizeler

Hiristiyanlik inancinda, Hz. Isa’nin mucizelerine yonelik olarak, onun tanrisal varligmi
kanitlama ¢abasinin 6n plana ¢iktigin1 gormekteyiz (Avci, 2000: 258). Onun olagandis1 bir sekilde
diinyaya gelmesi, kendileri i¢in bir imtihan vesilesi olmustur. Bu durumda Allah’in, her seye giicii
yetecegi gercegini 6n plana cikarmak yerine meseleyi daha basite indirerek Hz. Isa’ya sahip
olmadig1 ozellikleri vermeye dogru bir mecraya kaydirmiglardir. Daha dogumundan itibaren
kendisinde mucizevi haller goriilmeye baslamig, sonraki donemlerde de ayni sekilde cesitli
mucizeler gdstermistir. Diger insanlarin yamnda, Havarilerin de Hz. Isa’dan mucize istediklerine
ayetler isaret etmektedir (Esed, 1999/1420: c. 1, 219). Boyle bir diisiinceyi benimsedigimizde,
onlarin da bu konuda bazi tereddiitler yasadiklari ve inanglarimi pekistirmek adina mucize
talebinde bulunduklar1 ger¢egini kabul etmemiz gerekecektir. Burada da Hz. Musa’da oldugu gibi
Hz. isa ile ilgili mucizelerden birkacini ele alacagz.

a. Babasiz Diinyaya Gelmesi

Hz. Isa’min mucizeleri dogumuyla birlikte baslamistir. Diger insanlardan farkli olarak
babasiz bir sekilde diinyaya gelmistir. Olagan dis1 bir durum oldugu i¢in bunu mucize olarak
adlandirtyoruz. Konuyla ilgili ayetlerden bir tanesi su sekildedir: “Meryem: Rabbim! dedi, bana
bir erkek eli degmedigi halde nasil gocugum olur? Allah sdyle buyurdu: Iste bdyledir, Allah
diledigini yaratir. Bir ige hilkkmedince ona sadece «Ol!» der; o da oluverir.” (Ali Imran 3/47).

Ibn kesir, bu ayeti aciklama sadedinde, ayette oldugu gibi konunun dogumdan onceki
boyutu ve Hz. Meryem’in sagskinlig1 iizerinde durmustur. Hz. Meryem, kocasinin olmadigini,
evlenmeyi diisiinmedigini, kotlii yolda da olmadigini sdyleyerek ¢ocugunun olacaginin haber
verilmesi karsisindaki sagkinligini dile getirmis, bu saskinligina cevap olarak Allah’in her seye
giicliniin yettigi, yaratma konusunda da O’na bir siir konamayacagi, diledigini diledigi sekilde
yaratabilecegi ifade edilmistir. Burada dikkat ¢ceken bir husus, Zekeriya kissasinda oldugu gibi
“diledigini yapar” denmiyor “diledigini yaratir”” deniyor. Bunun gerekgesi, Hs. Isa’nin bu sekilde

yaratilmasi konusunda herhangi bir siiphenin olmamasidir (Ibn Kesir, 2000: c. 3, 64).
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Bu degerlendirmede Hz. Meryem’in ilk anda bir sagkinlik yasadigi, daha sonra ise
Allah’m giicli kendisine hatirlatilarak boylesi bir durumun meydana gelmesinin Allah igin
kolay oldugu gerceginin dile getirildigini gormekteyiz. Burada dikkat ¢ekilen bir husus, ayette
“Allah diledigini yaratir” ifadesinin kullanilmasidir. Bu sekilde bir kullanim, Hz. isa’nin bir
ilah degil, diger insanlar gibi Allah tarafindan yaratilmis bir kul olduguna isaret etmek i¢indir.

Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelmesi sira disi bir olaydir. Burada Allah’in sinirsiz
yaratma giicii s6z konusudur (Esed, 1999/1420: c. 1, 98). Herhangi bir erkek ona dokunmamis
ve evlenmemis olmasina ragmen diger insanlar i¢in bir ibret ve imtihan vesilesi olarak boyle
bir olay vuku bulmustur (Taberi, 2000: c. 6, 420). Ayrica Hz. isa’nin babasiz diinyaya
gelmesi Hz. Adem’in yaratilisina benzetilmistir (Ali Imran 3/59). Allah i¢in imkansiz bir sey
yoktur. Bunun mimkiin olamayacagini séyleyenlerin delil getirmesi gerekir (Razi, 1420: ¢.8,
226). Nasil ki Hz. Adem, babasiz, hatta annesiz olarak diinyaya gelmisse, Hz. Isa’nin da
babasiz diinyaya gelmesi inkar edilemez bir gercektir.

Hiristiyanlarin, Hz. isa’y1 mucizevi dogumu nedeniyle bir ilah gibi gérmeleri, Yahudilerin
de evlenmeden cocuk sahibi oldugu i¢in Hz. Meryem’i suclamalari, onun babasiz diinyaya
geldiginin kamtidir. Ayrica eger babasi olsaydi. Meryem oglu Isa diye degil, babasma nispet
edilerek anlatilirdi (Mevdadi, 1995: c. 1, 257). Bu nedenle onun normal bir sekilde diinyaya
gelmis oldugunu iddia etmek ayetlerde anlatilan duruma aykart bir tutum olacaktir.

Hz. Meryem’in hamile kalmasiyla ilgili olarak, meseleyi sadece Hz. Meryem’de var
oldugu iddia edilen fizyolojik bir yapiyla izah etme yolunu tercih edenlerde olmustur. Boylesi
bir anlayisi savunanlar, ayetlerde hem erkeklere hem de disilere ait zamirin kullanilmasinin,
Hz. Meryem’in i¢ organlarinda, hem yumurta hem de sperm flireten bir yapinin oldugu
sonucuna ulagilmasina sebep oldugu kanaatini tagimaktadirlar (Bayrakli, 2002: c. 4, 66-67).

Anliyoruz ki, Hz. Isa’nin diinyaya gelisi, cogunluk tarafindan, insanlar igin bir ibret ve
imtihan vesilesi olarak olagan dis1 bir sekilde gerceklesmistir. Bu yaratilis sonucunda kimi
insanlar Hz. Meryem’i iffetsizlikle suglamis, kimileri ise Hz. Isa’y1 ilah gibi gdrmiis, bu
sekilde iki asir1 u¢ noktanin olusmasina sebep olmustur. Bazi yorumcular ise bunu fizyolojik

bir yap1 degigmesiyle agiklama yoluna giderek onun disindaki miidahaleleri yok saymislardir.

b. Besikte iken Konusmasi

Hz. Isa ile ilgili mucizelerden bir digeri onun, besikte iken bir yetigkin gibi
konusmasidir. Bu mucize daha ¢ok, annesine yapilan iftiralara cevap verme mahiyetinde
gerceklesmistir. Konuyla ilgili ayet cok sarihtir: “O, salihlerden olarak besikte iken ve
yetiskinlik halinde insanlara (peygamber sozleri ile) konusacak.” (Ali Imran 3/46).
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Ibn Kesir, bu ayeti agiklama tarzina baktigimizda ona gore Hz. Isa, kiiciik yasta
olmasina ragmen bir mucize olarak, tek olan Allah’a ibadet etmeye, O’na higbir seyi ortak
kosmamaya insanlar1 davet etmistir. Bu ifadeler Allah’in ona vahyi olarak verilmistir.
Séyledigi seyler dogru olan sézlerdir (Ibn Kesir, 2000: c. 3, 63).

Ibn Kesir’in iizerinde durdugu konu meselenin, Hz. Isa’nin daha besikte iken bir davetci
gibi davranip insanlar1 tek olan Allah’a kulluk etmeye davet etme seklinde gerceklesmis
olmasidir. Bir peygamberin boylesi kiiciik yasta davetle sorumlu olup olmadigr ayri bir tartisma
konusudur.

Hz. Isa, anlasildig1 kadariyla biiyiik bir insan gibi peygamber sdzleriyle besikte iken
konusmustur (Zemahseri, 1407: c. 1, 364). Besikte iken konusmasi, annesine atilan iftiralara
cevap verme ve peygamberligine isaret etme amaciyla gerceklesmistir (Taberi, 2000: c. 6,
418). Ayette ifade edilen bir diger husus, yetiskin iken de konusmasidir. Hem besikte hem de
yetiskinken konugmasinin birlikte ifade edilmesi, onun, hayatinda baz1 evrelerden gectigini,
ilah olan birinin bdyle evrelerden ge¢mesinin miimkiin olmayacagini ifade etmek icindir.
Hem besikte hem de yetiskinken ayni giizellikte konusma giiciine sahip olmustur.
Hiristiyanlar, onun genis bir halk kitlesinin sahit oldugu bir ortamda konusmadigini 6ne
stirerek bu gergegi kabul etmemislerdir (Razi, 1420: ¢.8, 225).

Bu ayetten ve yapilan degerlendirmelerden Hz. Isa’nin, besikte iken, biiyiik bir insan
gibi konustugunu, annesine yapilan iftiralara cevap mahiyetinde agiklamalar yaptigini, bunun
yaninda Allah’a ibadet etmeye insanlari davet ettigini, hayatinda cesitli evrelerden ge¢mis

olmasinin onun ilah degil bir insan oldugu anlamina geldigini anliyoruz.

c. Oluleri Diriltmesi

Hz. Isa’ya diger peygamberlerde olmayan, dlmiis olan insanlar1 hayata dondiirebilme
mucizesi de yine ilahi bir Lituf olarak verilmistir. Bu da tabii ki Allah’in izniyle gerceklesen
bir durumdur: “....Oliileri benim iznimle (hayata) ¢ikariyordun....” (Maide 5/110).

Ibn Kesir, bu konuyu yine olaym ayrintisma girmek suretiyle izah etme yolunu
secmistir. Allah’in izni, dilemesi ve giicli sayesinde kabirde olan bir kisiyi ¢agiriyor, o da
kabirden kalkiyordu. Oliileri diriltmek istedigi zaman iki rekat namaz kilardi. Namazda miilk
ve secde surelerini okurdu. Sonrasinda ise dua ederdi (Ibn Kesir, 2000: c. 5, 412-413).

Ibn Kesir’in bu agiklamasinda, diger agiklamalarina benzer tarzda, islami kaynaklarda pek
rastlanmayan detayl bilgiler aktardigim1 gormekteyiz. Burada, hemen 6lmiis olan birini degil,
kabre konmus olan birini hayata dondiirdiigii gercegi ortaya ¢ikmis oluyor. Bu mucize olayinda

da yine vurguladig1 konu olayin, Allah’n giicii ve yardimi sayesinde gergeklestigidir.
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Bu ayetten, Oldiikten sonra kisiyi tekrar hayata dondiirdiigii sonucunu rahatlikla
cikarabiliyoruz (Mevdadi, 1995: c. 1, 521). Ayette Allah’in izniyle ifadesinin kullanilmasi,
yaratmay1 asil meydana getirenin Allah oldugu, ama bunu mucize olarak peygamber
vasitasiyla gerceklestirdigine isarettir (Razi, 1420: c.8, 229). Ollleri diriltme mucizesinin,
Allah’a dua etmesi ve bu duasinin sonucunda da 6len kisinin hayata donmesi seklinde oldugu
da sOylenmistir (Taberi, 2000: c. 6, 431). Mucize her ne kadar bir peygamber eliyle
gerceklesmis olsa da onun asil failinin Allah oldugu yadirganamaz bir gergektir. Allah, bunu
bazen dogrudan, peygamberin talebi olmadan gerceklestirebilecegi gibi, peygamberin duasi
akabinde de ona bu imkani verebilir.

Meselenin bir mucize degil, olagan bir durum oldugunu dile getiren agiklamalara da
rasthiyoruz. Oliileri hayata déndiirmesi, ruhen 6lmiis olan topluma yeniden hayat vermesinin
mecazi olarak ifadesidir de denmistir (Esed, 1999/1420: c. 1, 99). Elbette ki bu yaklasim,
peygamberlerin asli gorevlerine vurgu yapan bir ifadeyi icermektedir. Her peygamber, ruhen
Olmiis bir toplumu, hayata dondiirme ve kullugu hatirlatma goreviyle gonderilmistir. Ama
burada. Hz. Isa ile ilgili, diger peygamberler hakkinda sdylenmeyen &zel bir durumun oldugu
ayette ¢ok acik bir sekilde agiklanmistir. Oysa diger peygamberlerle ilgili boyle bir ifadenin

yer aldigin1 gérmiiyoruz.

d. Korleri ve Alaca Hastalarim Iyilestirmesi

Hz. Isa’ya verilen bir diger mucize, 6zellikle o dénem itibariyle iyilesmesi imkan
dahilinde goriilmeyen hastaliklar1 iyilestirme giiciiniin kendisine verilmesidir. Zaten iyilesme
imkani1 olan bir hastalig1 tedavi etseydi bunu mucize olarak adlandirmak anlamsiz olacakti.
Mgili ayet su sekildedir: “...Korii ve alacaliy1 iyilestiririm....” (Ali Imran 3/49).

Ibn Kesir, bu mucizeyi, tip ilmiyle baglantili olarak ele almistir. Her peygamber, kendi
zamanina uygun mucizelerle donatilmistir. Hz. Isa da tibbin ileri seviyede oldugu bir zamanda
gonderilmistir. Bu nedenle doktorlarin dahi ¢aresiz kaldigi hastaliklari iyilestirme giiciiyle
donatilmistir (Ibn Kesir, 2000: c. 3, 65-66).

Ibn Kesir’in bu ifadeleri, mucizelerin zamana ve mekana uygun bir sekilde
gerceklestigi gercegini ortaya koyma sadedinde yapilan bir degerlendirmedir. Insanlarin
dikkatleri, mesguliyetleri, becerileri, hangi alanda temayiiz etmisse, onlardan ¢ok daha ileri
seviyede maharete sahip bir peygamber, gosterdigi mucizelerle o toplumdan daha {ist bir
konumda oldugunu, yani o topluma Onderlik etme hakkinin kendisinde oldugunu ortaya

koymus oluyor. Buradan c¢ikaracagimiz bir diger sonug, onderlik yapacak olan Miisliiman
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liderler ya da din gorevlileri, her zaman, toplumdan daha ileri seviyede bilgi ve kabiliyete
sahip olmalidirlar ki o topluma 6nderlik edebilsinler.

Ibn Kesir’in ifadelerinin aksine o dénemde bu hastaliklarin iyilestirilmesine yonelik
herhangi bir tibbi gelismenin mevcut olmadigini, bu nedenle bdyle bir olay1 ger¢eklestirmenin
olaganiistli bir durum olarak kabul edildigini benimseyen goriislerin de oldugunu bilmekte
fayda vardir (Taberi, 2000: c. 6, 430). Bu mucizeden kastin, anadan dogma, sonradan kor
olma, ya da geceleyin gorememe hastaligi olanlar1 iyilestirme seklinde oldugu da
anlasilmistir. Hastalar1 iyilestirmesinin sadece dua ile oldugunu sodyleyenler de olmustur
(Razi, 1420: .8, 229). Burada Allah’in izniyle ifadesinin tekrar edilmesi 6nemlidir. Onlar1
iyilestirme konusunda yapmis oldugu sey dua etmektir. Ona ilahlik vasfini vermelerinin
yanlighgimi gostermek i¢in bu ifade tekraren soylenmistir (Zemahseri, 1407: ¢. 1, 364). Diger
mucizelerde oldugu gibi bundan kastin da ruhen hasta olan insanlar1 yeniden hayata
dondiirmek anlamina geldigini sdyleyenlere de rastlamaktayiz (Esed, 1999/1420: c. 1, 99).

Anlagilan odur ki, bu mucizenin yapisiyla ilgili tam bir goriis birligi saglanamamustir.
Kimileri o déonemde tibbin gelismis oldugunu, kimileri ise gelismemis oldugunu sdylemistir. Her

hallikarda o donemde gosterilen bu mucize, insanlarin giiciinii asan bir tarzda gergeklesmistir.

3.3. Hz. Muhammed’e Verilen Mucizeler

Hz. Peygambere mucize verilip verilmedigi, verildi ise bunlarin neler oldugu konusu
Oteden beri hep tartigma konusu olmustur. Kendisine Kur’an gibi bir mucize verildigi
konusunda goriis birligi vardir. Bazilar1 Kur’an’in yeterli oldugunu, bunun diginda bagka bir
mucizesinin olmadigint sdylerken, alimlerin biiyiikk cogunlugu Kur’an disinda da hadislerde
gecen mucizelerinin oldugu kanaatini tagimaktadir. Hatta hadislerde gegen mucizelerin
yaninda, Kur’an’da kendilerine isaret ettigi varsayilan mucizelerin de oldugu goriisiindedirler
(Maturidi, 2002: 256-257). Biz burada konuyu Kur’an eksenli diisiindiigiimiiz i¢in Kur’an’da

kendisine isaret edildigi varsayilan mucizeleri ele alacagiz.

3.3.1. Miisriklerin Hz. Peygamberden Mucize Talepleri

Mekke miisriklerinin, diger peygamberler ve onlarin getirdigi mucizelerden haberdar
olmalar sebebiyle Hz. Peygamberden mucize talebinde bulunduklari malumdur. Fakat onlarin,
mucize talepleri, bu davanin hak oldugunun ortaya c¢ikmasi amacina yonelik degil, Hz.
Peygamberi aciz birakma gayesiyledir. Zaten mucize gosterilse dahi iman etmeyeceklerdi. Buna
ragmen Hz. Peygamber, onlarin hidayete ermelerini ¢ok istedigi i¢in sanki onlarin bu istegini
karsilama, mucize getirme konusunda istekli idi (Resid Riza, 1999: c. 7, 260, 313). Miisriklerin,

bir degil, daha fazla mucize talepleri oldugunu ifade eden ayetlerden biri su sekildedir: “Onlar,
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sen dediler, bizim i¢in yerden bir kaynak fiskirtmadik¢a sana asla inanmayacagiz.” “veya senin
bir hurma bahgen ve ilizim bagin olmali; dyle ki, i¢lerinden giiriil giiril irmaklari akitmalisin.”
“Yahut iddia ettigin gibi, lizerimize gokten pargalar yagdirmalisin veya Allah’1t ve melekleri
g6zimuzun 6nline getirmelisin.” “Yahut da altindan bir evin olmali ya da gdge ¢ikmalisin. Bize
okuyacagimiz bir kitap indirmedigin siirece (goge) ¢iktigina da asla inanmayacagiz. Rabbimi
tenzih ederim. Ben sadece beser bir elgiyim’* (Isra: 17/90-93).

Ibn Kesir, Miisriklerin mucize isteklerine karsi Hz. Peygamberin nasil tavir
gosterdigini izah mahiyetinde agiklamalar yapmistir. Hz. Peygamberden mucize talep etmeleri
tizerine o, onlara davetin asil gerekgesini ifade etmek iizere kendisinin bu talepleri yerine
getirmek icin peygamber gonderilmedigini, gorevinin Allah’in davetini insanlara teblig etmek
oldugunu, kabul ederlerse bunun kendileri i¢in faydali, reddederlerse azab1 gerektirecek bir
durum olacagini bildirmistir (Ibn Kesir, 2000: c. 9, 78).

Burada ibn Kesir, Hz. Peygamberin, onlarm bu talebini yerine getirme konusunda
isteksiz oldugunu, onun, bu talepleri yerine getiremeyecegini soyledigini, peygamberlerin
gonderilis gayesine odaklanilmasi gerektigini, bunun disinda bir talepte bulunmanin yersiz
oldugunu ifade eder tarzinda izahatlar yapmastir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Allah, bir mucizeyi, miisrikler istedi diye degil,
boyle bir mucizenin gerekli oldugunu diislindiigii zaman gosterir. Cilinkii inkarcilarin mucize
talepleri neticesinde onlarin hidayet yolunu bulmus olduklar1 vaki degildir (Resid Riza, 1999:
c. 7, 318). Allah, Hz. Peygambere, miigriklerin iman etmelerine yetecek kadar zaten mucize
vermistir. Buna ragmen tekrardan mucize istemeleri sasilacak bir durumdur. Gosterilen
mucizeler yeterlidir. Bunlara iman etmeyen kisi yenileri gosterilse onlara da iman
etmeyecektir. Bu nedenle boylesi mucize isteklerini reddeder mahiyette ifadeler kullanilmigtir
(Ra&z1, 1420: c.19, 40). Dolayisiyla Mekke miisrikleri, Kur’an’in icazi karsisinda garesiz
kalinca, Hz. Peygamberden, akil almaz, hayret verici bu tiir isteklerde bulunmaya bagladilar
(Zemahseri, 1407: c. 2, 693). Mucize talep etme konusunda miisrikler meseleyi cok ileri
boyuta tasimiglar ve bir melegin risalet gorevini de iistlenerek gelmesini, istediler. Hatta
Allah’t gormeyi ve kendilerine peygamber gondermekle neyi amacladigini izah etmesini
istediler. Boylesi bir tavir, kibirlenmenin zirve noktasidir. Ayni1 zamanda 6rnek insanlar olan
peygamberlerin, bu gorevi hak etmediklerini iddia etmektir (Resid Riza, 1999: c. 7, 257-258).
Oysa o peygamber, peygamberliginden Once kendisine giiven duyduklar1 bir insandi. Ayrica
Hz. Peygamberden, onun giiciiniin {stiinde olan ve Allah dilerse gerceklesecek olan
olaganiistii mucizelerin istenmesi sagma bir durumdur. Insanlar, mucizelerle degil Islamin

buyruklariyla inanmaya karar vermelidirler. Eger Islamin hiikiimlerini ikna edici buluyorlarsa
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kabul etmeli, bulmuyorlarsa inkar edebilmelidir. Bunun disinda bir delil istemenin anlami
yoktur (Mevdadi, 1995: c. 3, 137). Diger taraftan bir melek indirilmis olsaydi onlara siire
taninmaz ve bu durum onlarin helak edilmeleri i¢in bir sebep teskil ederdi. Mutezileye gore
melegin asli suretinde indirilmesi, 6zglr iradenin ortadan kalkmasina, bu durumun zorlayici
bir mucizeye doniismesine sebep teskil edecektir (Resid Riza, 1999: c. 7, 259). Cunki
melegin indirilmesi, azabin habercisi olma amacina yonelik olarak ger¢eklesen bir durumdur.

Konuyla ilgili bir diger ayet de benzer mahiyet arz etmektedir: “Onlar (bir de ) sdyle
dediler: “Bu ne bi¢im bir peygamber; (bizler gibi) yemek yiyor, carsilarda dolasiyor! Ona bir
melek indirilmeli, kendisiyle birlikte o da uyarici olmali.” “Yahut kendisine bir hazine verilmeli
veya iginden yiyecegi (mesakkatsizce gegimini saglayacagi) bir bahgesi olmaliydi. (ayrica) o
zalimler (miminlere): Siz, ancak biiyilye tutulmus bir adama uymaktasiniz! dediler. (Furkan:
25/7-8).

Bu ayet hakkinda da Ibn Kesir, Miisrikler, inkarlarini, inatciliklarim ve yalanlamalarim
baska bir seyle temellendiremedikleri igin bu gibi gereksiz ifadelerle peygambere satastiklari
kanaatindedir. Onun, kendileri gibi yiyip igmesini, peygamber olma 6zelligine halel getiren bir
durum olarak goriiyor, onu farkli gosterecek, peygamberligine sahitlik edecek —melekleri
gormeleri gibi- olaganiistii bir durum gormek istiyorlardi (ibn Kesir, 2000: c. 10, 287).
Peygamber olacak sahsin en azindan diinyevi gii¢ ve ihtisam agisindan kendilerini zorlayacak
birisi olmasi, onu koruyan bir melegin kendisine eslik etmesi gerektigini dillendiriyorlard:
(Mevdidi, 1995: c. 3, 577).

Miisriklerin bu sekilde akil almaz ve sonu gelmez mucize taleplerinin Allah tarafindan
hos karsilanmadig1 ve gereksiz bir istek oldugu asikardir. Ciinkii peygambere verilmis olan
mucizeler, zaten bir kisinin iman etmesi i¢in yeterlidir. Ikna olmak isteyen kisi bunlarla ikna
olabilir. Ikna olmayan icin ise baska mucizeler gdsterilmis olsa dahi bunun bir faydasi
olmayacaktir. Burada dikkat ¢eken bir diger husus, inkar edenlerin, peygamberi, normal bir
insan gibi yiyip igme ve maddi anlamda onlardan daha Ust seviyede olmama konusunda
elestirmeleridir. Onlar, olaganiistii gilicleri olan bir varlik tasavvur ediyorlar. Ya da

inanmamak i¢in olmayacak isteklerde bulunuyorlar.

3.3.2. Hz. Peygamberin Mucizeleri

a. Ay Yarilmasi

Ayin yarilmasi hadisesi, Hz. Peygamber tarafindan gerceklestirildigi ifade edilen en
onemli mucizelerden biridir. Kamer suresinin ilk ayetlerinin buna isaret ettigi kabul

edilmektedir: “Kiyamet yaklasti ve ay yarildi. Onlar bir mucize gorurlerse hemen yuz
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cevirirler ve: Eskiden beri devam edegelen bir biytdir, derler. Yalanladilar ve kendi
heveslerine uydular. Halbuki her isin ulasacagi yeri vardir.” (Kamer 54/1-3).

bn Kesir, bu ayetle ilgili olarak yapmis oldugu aciklamalarda Mekke miisriklerinin
Hz. Peygamberden mucize istediklerine Onun da onlara ay1 iki parca olarak gosterdigine, hira
dagini ayin iki parcasi arasinda gordiiklerine dair ¢ok sayida rivayeti (Buhari, Tefsir, Stretu'l-
Kamer,1; Mislim, Kiyame, 44) nakletmis, buna ragmen Mekke miisriklerinin Hz.
Peygamberin kendilerine biiyii yaptigini1 séyleyerek bu mucizeyi kabul etmediklerini ifade
etmistir (Ibn Kesir, 2000: c. 13, 286-295).

Ibn Kesir’in bu izahatinda, olaym Mekke miisriklerinin huzurunda, onlarm mucize
talepleri neticesinde gerceklestigi, buna ragmen o miisriklerin, olay1 biiyiiye benzeterek kabul
etmedikleri, bu mucizenin, giivenilir hadis kaynaklarinda gegtigi anlasilmaktadir.

Bu olayin birinci boyutu, miisriklerin talebi lizere mi yoksa Hz. Peygamber tarafindan
herhangi bir talep olmadan mi gerceklestigidir. Bazi tefsirlerde Mekke miisriklerinin Hz.
Peygamberden mucize istemeleri nedeniyle onun ayin yarilmis halini kendilerine gosterdigi
ama onlarin bunun bir sihir oldugunu sdyleyerek yalanladiklar: bilgisi aktarilmistir (Taberi,
2000: c. 22, 565). ikinci boyutu ise gergeklestigi zamandir. Aym yarilmasiyla ilgili bu olayin
kiyametin yaklastigina dair bir alamet olmak lizere Hz. Peygamber zamaninda gerceklestigine
dair goriislerin oldugunu gormekteyiz (Zemahseri, 1407: c. 4, 431). Onlara gore ayetin
baglami, hadisenin gelecek zamanda olacagma ihtimal vermemekte, olayin gergeklestigini
gostermektedir. Konuyla ilgili birgok rivayet vardir. Bunlardan sadece Enes’ten gelen
rivayette miisriklerin talebi lizere gerceklestigi yer almakta, digerlerinde bdyle bir talepten
bahsedilmemektedir. Olayr goren miisriklerin Hz. Peygamberin kendilerini biiyiiledigini,
olayi teyit etmek i¢in disardan gelenlere de sorduklarini, onlarin da bu olay:1 gérdiiklerini ifade
ettiklerini rivayetlerden gorebiliyoruz. Ayrica Hindistan’in Malabar sehrinde olaya sahit olan
bir hiikiimdar tarafindan ayin yarilmasi hadisesi kayitlara ge¢irilmistir (Mevdadi, 1995: c. 6,
45-48). Bu olaymn, Hz. Peygamber zamaninda gerceklestigine dair miifessirlerin ortak
kanaatinin oldugu da sdylenmistir. Bazilar1 bunun ilerde gergeklesecegini sdylemislerse de
bu uzak bir ihtimal olup anlamsiz bir seydir. Bu anlayis Felsefecilerin goriisiini
yansitmaktadir. Bunu kabul etmeyenler, boyle bir olayin diinyanin farkli yerlerinden de
goriilmesi gerektigi itirazini dile getirmislerdir. Oysa ayin yarilip tekrar eski haline gelmesi
gayet dogaldir (Razi, 1420: c.29, 288). Konuyla ilgili olarak olay1 akli ve bilimsel gerceveye
oturtmak adina daha farkli bir yorumun yer aldigin1 gérmekteyiz. Olaya bu cergeveden
bakildiginda hadisenin kismi bir ay tutulmasi olabilecegini sdyleyenler de olmustur. Diger

taraftan, burada her ne kadar mazi fiil kipi kullanilmis olsa da kesinlik ifade etmek icin
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gelecek zaman anlamina gelebilecegi bunun da kiyametten 6nce meydana gelecek felaketler
olabilecegi soylenmistir (Esed, 1999/1420: c. 3, 1087).

Aym vyarilmast hadisesinin, Hz. Peygamber zamaninda gergeklestigine dair
miifessirlerin biiylik bir kisminin ortak kanaate sahip olduklar1 goriilmektedir. Miisriklerin
talebi lizere mi yoksa talep olmadan mi gerceklestigi konusu tartisilmig ve agirlikli olarak,
herhangi bir talep olmadan gergeklestigi yoniinde goriis beyan edilmistir. Meselenin Hz.
Peygamber zamaninda gerceklesmedigi, kiyamet zaman1 meydana gelecek olaylara isaret
ettigi de aktarilan diger goriislerdendir. Olayin akli ¢ergeveye oturtulmasi adina bunun dogal

bir tabiat olay1 oldugu da s6ylenmistir.

b. Isra-Mirag Hadisesi

Konuya girmeden dnce bir hususu belirtmekte fayda vardir. isra-Mirag hadisesinin
birinci kismi yani Mekke’den Kudiis’e yapilan yolculuk ayetle, sonrasindaki Kudiis’ten
gokyliziine yiikselis ise hadislerle sabittir. Bu konuda herhangi bir tereddiit s6z konusu
degildir. Hadise, Isra suresinin ilk ayetinde ge¢mektedir: “Bir gece, kendisine ayetlerimizden
bir kismini gosterelim diye (Muhammed) kulunu Mescid-i Hardm'dan, cevresini mibarek
kildigimiz Mescid-i Aksad'ya gotiiren Allah noksan sifatlardan miinezzehtir; O, gergekten
isitendir, gorendir.” (Isra 17/1).

Ibn Kesir, IsrA-mira¢ hadisesiyle ilgili olaymn ayrintisina yonelik izahatlarda
bulunmustur. Konuyu agiklayici mahiyette ¢ok sayida rivayeti aktardiktan sonra ittifak edilen
konunun, Hz. Peygamberin Mekke’den Kudiis’e geceleyin, tek bir defa, ruh ve bedenle ve
rilyada degil uyanik olarak gittigi seklinde oldugunu aktarmistir. Kudiis’te mescitte iki rekat
namaz kilmis ve sonrasinda gokyliziine ¢ikmistir. Orada Allah kendisine {i¢ hediye vermis,
baz1 peygamberlerle karsilasmis ve orada kendisine cennet ile cehennem gosterilmistir. ibn
Kesir, bu hadisenin ruh ve bedenle gergeklestigi konusunda israrcidir. Bunu ispat etme
yollarin1 da kullanmaktadir. Ona gore burak isimli bir binekle gitmesi beden ile gittiginin
delilidir. Ciinkii ruh, bir binege ihtiya¢c duymaz. Gokyiiziinde Hz. Peygamberin Allah’1 goriip
gormedigi hep tartisma konusu olmustur. Ona gore Hz. Peygamber, Allah’1 degil onun alamet
ve belirtilerini gérmiistiir. Zaten mira¢ hadisesinde 6nemli olan, mahiyeti degil amacidir.
Allah, peygamberleri giivenilen ve isin ehli olan kisilerden secer ve onlara diger insanlara
gostermedigi kainatin bazi sirlarimi gosterir (ibn Kesir, 2000: c. 8, 373-434).

Bu agiklamalardan Ibn Kesir’in, Isrd-mira¢ hadisesinin her ikisinin de gerceklestigi
kanaatinde oldugunu gérmekteyiz. Ayrica bu olay, ruh ve bedenle birlikte ortaya konmustur.

Once Mekke’den Kudiis’e, oradan da gokyiiziine cikilmistir. Gokyiiziinde Allah’1 degil,
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O’nun varligimin alametlerini gérmiistiir. Ama ona gore 6nemli olan, olayin ger¢eklesme sekli
degil, icerigi ve vermek istedigi mesajidir.

Hz. Peygamberin, Mescid-i Haram’da ya da Ummiihani’nin evinde iken geceleyin
gOgsiiniin acilip temizlendigi, sonra bir binekle Mescid-i Aksa’ya, oradan da gokylzine
cikarildig1 bir gercektir (Taberi, 2000: c. 17, 332). Miisliimanlarin cogunlugu, Isra hadisesinin
bedenen gergeklestigi konusunda goriis birligine varmislardir. Azinlik bir grup, ruhen ya da
rilyada gerceklestigi kanaatindedir. Hz. Stileyman’n, riizgarla kisa slirede uzun mesafeler kat
etmesi, Belkis’in tahtinin da ayn1 sekilde bir anda uzak mesafeden getirilmesi, isra hadisesinin
miimkiin oldugunun gostergeleridir. Hadisler, mira¢ hadisesinin de ruh ve bedenle birlikte
gerceklestigine delalet eder. Zaten ayette gecen “abd” kelimesi ruh ve bedenin birlikte
adlandirilmasidir (Razi, 1420: ¢.20, 293-295). Zaten “Kulunu gotiiren Allah yiicedir” ifadesi
bunun, Allah’in simirsiz giicii ile meydana getirdigi olaganiistii bir durum oldugunu
gostermektedir. “Kulunu bir gece....gdtiiren” ifadesi ise bunun sadece bir goriintii veya riiya
olmadigini, bizzat fiili olarak gergeklesen bir durum oldugunu gostermektedir. Insanoglunun
stirhi gilicii ile aya ¢iktigi gergegi Onlimiizde dururken, Allah’in sonsuz giicii ile Hz.
Peygamberi Kudiis’e ve oradan da gokyliziine goétiirmesinde sasilacak bir durum olmamasi
gerekir (Mevdidi, 1995: c. 3, 76).

Diger taraftan olayin, kisa bir siire icerisinde gergeklestigini ifade etmek iizere gece
tabiri kullanilmistir (Zemahseri, 1407: c. 2, 646). Uzun siirede ger¢eklesmesi zaten mucizevi
yOniinii ortadan kaldiracakti. Mira¢ hadisesinde, bizim diinya Ol¢iitlerine gore algiladigimiz
zamandan farkli bir boyuta gec¢ilmistir. Farkli bir alemde, algilayamadigimiz olaganiistii bir
yolculuk ger¢eklesmistir. Bundan dolay1 orada zamanin nasil gectigini anlayacak kapasiteye
sahip degiliz (Oztiirk, 2014: 94). Bu olaym bedensel degil ruhsal olarak gergeklestigini
diisiinenlerin de oldugunu sdylemistik. Onlara gére IsrA-mira¢ olaymin bedensel olarak
gerceklestigini savunanlar bu goriislerini delillendirecek hadisleri getirememislerdir (Esed,
1999/1420: c. 3, 1337-1338). Bunun illa da hadislerle delillendirilmesi acaba ne kadar
dogrudur? Bir insan “ben suradan suraya gittim” dediginde biz ona “bedenen mi ruhen mi
gittin?” diye bir soru sormayiz. Clinkii onun oraya bedenen gitmis oldugunu anlariz.

Hz. Peygambere Kur’an’dan baska mucize verilmedigini iddia edenlerin Isra
mucizesini agiklamalar1 oldukga zor goziikmektedir. Mira¢ kismi olmasa da Isrd boliimii
Kur’an’da ge¢mektedir. Bunun o zamanki sartlar dikkate alindi§inda olaganiistii bir durum
oldugu muhakkaktir. Olayr bedenen degil de ruhen ya da riiyada gerceklesmis bir hadise
olarak degerlendirmek, -boyle bir olay her insanin basimna gelebileceginden- meseleyi

siradanlastirmak ve olaganiistii bir durumu basite indirgemek anlamina gelecektir.
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c. Bedir Savasinda Miisriklerin Uzerine Toprak Atmas1 Mucizesi

Kur’an’da Hz. Peygamberin mucizelerinden birine isaret ettigi kabul edilen bir diger
husus, Enfal suresinde gegcmektedir. Konuyla ilgili ayet su sekildedir: “(Savasta) onlar1 siz
Oldiirmediniz, fakat Allah 6ldirdii. Onlar; attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att1 ve
bunu, miiminleri giizel bir imtihanla denemek icin (yapti). Siiphesiz Allah isitendir, bilendir.”
(Enfal 8/17).

Ibn Kesir, bu ayeti agiklarken iki konu iizerinde durmustur. Bunlardan birincisi:
Fiillerin asil yaraticisinin Allah oldugudur. O, Miisliimanlara, sayilar1 az olmasina ragmen
bircok defa destek olmus ve onlar zayif durumda olmalarina ragmen muzaffer kilmistir.
Ikincisi: Bedir savasinda Hz. Peygamber, miisriklerin iizerine bir avug toprak atmis, Allah
bunu onlarin gdzlerine ulastirarak bununla mesgul olmalarim1 saglamis, bu esnada da Hz.
Peygamber hiicum emrini vermistir. Burada da topragi atan Hz. Peygamber olmasina ragmen
onu tim miisriklerin gozlerine ulagtiran Allah’tir. Aksi takdirde bir insanin bunu yapmasi
miimkiin degildir (ibn Kesir, 2000: c. 7, 40).

Ibn Kesir’in agiklamalarinda ilk olarak Allah’m giicii, kuvveti ve miiminlere yardim
ve destegi lizerinde durulmaktadir. Diger taraftan, Bedir savasinda gergeklesen ve miisriklerin
dikkatlerini  dagitarak maglup olmalarina sebep olan toprak atma hadisesi
degerlendirilmektedir. Aslinda her ikisinde de Allah’in miiminlere yardimi s6z konusudur.
Ama burada bizim konumuzla baglantili olan kisim ikincisidir. Toprak atilmasi ve bu bir avug
topragin, koskoca bir orduyu telasa siiriiklemesi. Bu manada diisiindiigiimiizde Ibn Kesir’in
bdylesi bir mucizenin var oldugunu ve ayetin ona isaret ettigini kabul ettigini gérmekteyiz.

Bu ayetle ilgili ¢ok farkli yorumlarin yapildigimi gérmekteyiz. Ayette Bedir savasi
esnasinda, teke tek miicadeleden dnce Hz. Peygamberin, yerden bir avug toprak alarak “yiizleri
kavrulsun” deyip miisrik ordusunun {izerine atmasi hadisesinden bahsedildigi sdylenmistir
(Mevdddi, 1995: c. 2, 159). Olayin gerceklesme tarzina deginecek olursak Hz. Peygamber,
Allah’a zafer nasip etmesi i¢in dua ederek Hz. Ali’den bir avug toprak getirmesini istemis ve onu
miisriklerin {izerine atarak onunla mesgul olmalarina vesile olmustur. Burada Allah, Onun topragi
atmasinin diger insanlarin atmasi kadar bir etki meydana getirecegini ama kendisinin bunu biitiin
miisriklere ulagtirdigini haber vermistir (Razi, 1420: c.15, 466). Burada atilan seyi hedefine
ulagtiranin Allah olmas1 hasebiyle asil failin Allah oldugu ifade edilmistir. Yani atma fiilinin asil
miisebbibi Allah’tir (Taberi, 2000: ¢. 13, 442-443).

Bazi1 yorumlarda ise ayetin tamamen farkli bir durumu anlattig1 ifade edilmektedir. Bu
olayda Allah, Bedir savasinda biiyiik bir zafer kazanan miiminlerin kibirlenmemelerini, onlara

bu zaferi verenin Allah oldugunu hatirlamalarini istemistir (Zemahseri, 1407: c. 2, 207).
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Ayette gegen atmak fiilinin ok atmak anlamina geldigi, rivayetlerde anlatilan nesnenin toprak,
kum, cakil gibi farkli sekillerde anlatildigi, yani bir tutarliligin olmadigi sdylenerek rivayetin
ayetle baglantili olmayacag1 sdoylenmistir (Balci, 2009: 107-108). Ayrica ayetin, diismanlarin
kalplerine korku salmak anlamina gelebilecegi de dile getirilmistir. Diger taraftan Hz.
Peygamberin diisman iizerine toprak atmasiyla ilgili rivayetlerin sahih olmadigini s6yleyenler
de olmustur (Esed, 1999/1420: c. 1, 324-325). Bu toprak atma hadisesinin Huneyn savasinda
gergeklestigine dair de rivayetlerin oldugunu da unutmamak gerekir (Miislim, Cihad, 81).

Bu konuda goriis birliginin olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Miifessirlerin ¢ogunluguna
gore ayet, Bedir savasinda meydana gelen Hz. Peygamberin diisman ordusu iizerine toprak
atmasi hadisesine isaret etmektedir. Son donemlerde yapilan bir kisim yorumlarda ise konuyla
ilgili rivayetlerin sihhati iizerinde durulmus, bunlarin sahih olmadigi ve ayetin miiminleri
kibirlenmemeleri konusunda uyarmaya yonelik oldugu dile getirilmistir. Ama ayetin, hem
miiminlere bir uyari, hem de diisman askerleri iizerine toprak atilmasi hadisesini hatirlatmak

tizere gelmis olmas1 ihtimalini birlikte diistinmek de miimkiindiir.

d. Kur’an Mucizesi

Kur’an’in, Hz. Peygamberin en biiyiilk mucizesi oldugu konusunda goriis birliginin
oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Onun hem sekil bakimindan hem de muhteva yoniinden
mucizevi bir yapisinin oldugu, onun benzeri bir kitabi getirmekten mahlukatin aciz oldugu
herkesin malumudur. Konuyla ilgili ayetlerden bir tanesi su sekildedir: “Andolsun, bu
Kur'an'm bir benzerini ortaya koymak iizere insanlar ve cinler bir araya gelseler, birbirlerine
destek de olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler.” (Isra 17/88).

Ibn Kesir’in, Kur’an mucizesini ele alis tarzina baktiZimizda onun daha ¢ok Kur’an’m
meydan okumasi karsisinda insanlarin aciz kalmasi iizerinde durdugunu gormekteyiz. Ona
gore insanlarin tiimii, bir araya gelseler, biitiin destekgilerini ¢agirsalar yine de Kur’an’in bir
benzerini getiremezler. Cilinkii yaratanin s6zii ile yaratilanin séziinii kiyaslamak miimkiin
olmayan bir durumdur. Yaratanin esi, benzeri yoktur. O’na denk bir varlik diisiiniilemez (Ibn
Kesir, 2000: c. 9, 77).

Bu aciklamalardan, Kur’an’in insanlara bir benzerini getirmeleri i¢in meydan okudugu
ama insanlarin bu meydan okuma karsisinda aciz kaldiklari, aciz kalma gerekgesinin ise
yaratanla yaratilanin aynt konumda olmamasi, arada biyiikk bir gii¢ farkinin olmasi,
yarattiklarinin  Allah ile boy Olgiismeye kalkmasmin kulun acziyetiyle sonu¢lanmasinin

mukadder olmasi ¢ikarimini yapmamiz miimkiindiir.
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Hz. Muhammed’in peygamber oldugunun en biiylik delili elbette ki Kur’an’dir.
Kur’an, ilmi bir mucizedir. Igerigine baktigimizda bircok akli ve kevni mucizeyi ihtiva
ettigini goriiriiz. Hz. Musa’nin asa mucizesinde oldugu gibi kevni mucizeler sadece kendi
zamanina hitap eder. O nedenle Kur’an’in, Hz. Peygamberin peygamberligine delaleti daha
gucludir (Resid Riza, 1999: c. 7, 318-319). Insanlara, Kur’an’in benzerini meydana
getirebilmeleri i¢in her tiirlii imkan verilmesine ragmen yine de bunu basaramamislardir. Bu
konuda soyle bir soru akla gelebilir. Biz, insanlarin, Kur’an’in benzerini getiremediklerini
biliyoruz. Ama cinlerin, bir benzerini getirip-getiremediklerini nereden bilecegiz? Bu soruya
sOyle cevap verilebilir: Cinlerin eger ki bu meydan okuma konusunda benzerini getirmis
olduklar1 bilinse Allah bunu mutlaka bize bildirirdi (Razi, 1420: c¢.21, 406). Bildirmemesi,
bdyle bir cevap vermenin olmadig1 anlamina gelmektedir.

Kur’an’1 Hz. Peygamber uydurdu diyenlerin su soruyu kendilerine sormalar1 gerekir:
Hz. Peygamberden, peygamberligi Oncesinde Kur’an’a benzer bir iislup tarzini acaba
Mekkeliler gérmiisler midir? Onun sozleri ile Kur’an ifadelerinin birbirinden ne kadar farkli
oldugunu gérmiiyorlar mi1? (Mevdadi, 1995: c. 3, 136-137). Bdylesi bir kitab1 bir insanin
meydana getirmis oldugunu diisiinmek safdillik olur. Ciinkii Kur’an vahyi, ilk insandan
sonuncusuna kadar, her devirde yasayan tiim insanlari, kapsami alania dahil etmesiyle,
kendisine alternatif oldugunu iddia eden tiim sistemlere, ideolojilere meydan okumaktadir
(Aydin, 2010: 51). Her devre hitap edebilecek bir kitabi meydana getirmek insan aklinin bir
tirtinii olamayacaktir.

Kur’an, tartismasiz Hz. Peygamberin en biiyiik mucizesidir. O, hem sekil hem de
icerik yoniinden, mahlukatin bir benzerini getiremeyecegi bir yapiya sahiptir. Insanlar,
bugiinii ya da yakin gelecegi gorlip ona gore pozisyon alabilirler. Ama ylizyillar sonrasini
goriip ona gore bir eser meydana getirmek ya da hazirlik yapmak insanin kapasitesini agsan ve

sadece yaratictya 0zgii bir durumdur.

3.4. Hz. Peygambere Kur’an’dan Baska Mucize Verilmedigi iddias

Hz. Peygambere Kur’an’dan bagska bir mucize verilmedigini, Kur’an’in mucize olarak
zaten yeterli oldugunu, 6zellikle her konuda ileri bir diizeye gelmis olan ¢agimizda baska bir
mucizeye ihtiyacta kalmadigini diisiinenler de vardir. Bu diisiincelerini destekler mahiyette
bazi ayetlerin var oldugunu dile getirmektedirler.

O ayetlerden bir tanesi Isrd suresinde gegmektedir: “Bizi, ayetler (mucizeler)

gondermekten alikoyan tek sey, oncekilerin bu ayetleri yalanlamig olmasidir. Nitekim Semid
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kavmine, acik bir mucize olmak iizere bir disi deve vermistik. Onlar ise, (bu deveyi bogazladilar
ve) bu yiizden zalim oldular. Oysa biz ayetleri ancak korkutmak icin gondeririz.” (Isra 17/59).

Ibn Kesir, bu ayetin, miisriklerin, Hz. Peygamberden, dnceki peygamberlere verildigi gibi
blytk mucizeler talep etmeleri tizerine indirildigi bilgisini aktarmaktadir. Burada Hz. Peygamber
iki secenek arasinda serbest birakilmistir. Bunlardan birincisi: Istedikleri seylerin verilmesi ama
bunun sonucunda iman etmeyenlerin helak edilmesi. ikincisi: Tévbe etmeleri i¢in onlara siire
taninmas1. Hz. Peygamber, birincisini tercih etmistir (Ibn Kesir, 2000: c. 9, 35).

bn Kesir’in, bu ayet hakkindaki degerlendirmelerini diger mucizelere bakis agisiyla
birlikte diisindiigiimiizde onun Kur’an’dan baska bir mucize olmadigi1 kanaatini reddettigini
rahatlikla soyleyebiliriz. Burada iizerinde durdugu konu, mucizelerin, miisriklerin talebi
izerine gerceklesmesinin reddedilmesidir. Ciinkii onlarin talebi {izerine bir mucize gosterilmis
olup onlar da iman etmezlerse bu durum onlarin helak olmalarina sebep olacaktir.

Mekke miisriklerinin, safa tepesinin altina doniistiiriilmesi, riizgarin Hz. Peygamberin
emrine verilmesi gibi biiylik mucizeler talep etmeleri {lizerine inmis olan bir ayettir de
denmistir (Taberi, 2000: c. 17, 477). Bunlar1 yapmis olsak bile siz zaten iman etmeyeceksiniz
ve helak olacaksiniz. Yani bu nimetlerden istifade edemeyeceksiniz (Zemahseri, 1407: c. 2,
674). Misriklerin talep ettigi kahredici, helak edici mucizelerin getirilmeyecegini ifade eden
bir ayettir. Zaten bunlari daha Oncekiler de reddetmis ve helak olmustu. Onlar tekrar
gdstermek gereksiz bir i olurdu (Razi, 1420: ¢.20, 359). Onceki peygamberlerde oldugu gibi
mucize gonderilmemesi aslinda Miisrikler icin bir rahmettir. Mucize gelse zaten kabul
etmeyecekler ve azaba ugrayacaklar. Bu davetin kendisi zaten bir mucizedir (Mevdadi, 1995:
c. 3, 120-121). Bu yorumlardan anladigimiz kadariyla sanki helak edici mahiyette ve
misriklerin talebi lizere mucize gosterilmesinin miimkiin olmayacagi sonucu ¢ikmaktadir.

Diger taraftan, bu ayetten yola ¢ikarak, acik ve net bir sekilde, Hz. Peygamberin
Kur’an’dan baska mucizesinin olmayacagi sonucunu c¢ikaranlar da olmustur. Allah, Hz.
Muhammed’i, s6zlii mesajlarint desteklemek i¢in mucizeler gosterme giicliyle donatmamastir.
Onun tek mucizesi her topluma ve her ¢aga hitap edebilecek bir yapida olan ve kiyamete
kadar devam edecek olan Kur’an’dir. Onceki peygamberler kendi ¢aglarina hitap ettikleri igin
tebligleri kendi toplumlarinin diisiinsel yapilartyla sinirl idi. O donemde heniiz bagimsiz
diisiince gelismemisti. Sembolik nitelikte birtakim mucizelere ihtiyag duyuyorlardi. Oysa
Kur’an, insanlarin sembolik mucizelere ihtiya¢c duymadan anlayabilecegi bir zaman diliminde
gonderilmistir. Bu nedenle Hz. Muhammed’e verilen tek mucize Kur’an’dir (Esed,
1999/1420: c. 2, 572). Bu agiklamalar1 yapanlara gore, Hz. Peygamberin Kur’an disinda bir

mucizesinin olamayacagi net bir sekilde anlasilmaktadir.
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Konuyla ilgili bir diger ayet Ankebut suresinde yer almaktadir: “Dediler ki: "Ona
Rabbinden mucizeler indirilseydi ya!" De ki: "Mucizeler ancak Allah katindadir ve ben ancak
apacik bir uyarictyim. Kendilerine okunan kitab1 sana indirmis olmamiz onlara yetmedi mi?
Stiphesiz bunda inanan bir kavim i¢in bir rahmet ve bir 6giit vardir.” (Ankebut 29/50-51).

Ibn Kesir’in, bu ayet hakkinda yapti§1 agiklamalara bakacak olursak Allah (cc),
miusriklerin akilsiz ve diisiincesiz bir yapida olduklarini haber vermektedir. Kendilerine son
derece belig, batilin asla kendisine bulasmadigi, her mucizeden daha biiyiikk olan Allah
tarafindan gonderilmis bir kitap verilmistir. Bu kitab1 okuma yazma bilmeyen immi birisinin
yazmis olma ihtimali yoktur. ibn Kesir, bu diisiincelerini agikladiktan sonra Hz. Peygamberin,
her peygambere, insanlarin kendisine iman etmelerine vesile olacak bir mucize verildigini,
kendisine ise Kur’an’in verildigini, bu kitap vesilesiyle kiyamet giinii en ¢ok uyulanin kendisi
olacagimi bildirdigi bir hadisi (Buhari, Fezailu'l-Kur'an 1, I'tisim 1; Miislim, iman 239)
nakletmektedir (Ibn Kesir, 2000: c. 10, 522-523).

Ibn Kesir burada, miisriklerin ikna edilemez ve akhini kullanamaz bir insan tipi
olduklarini, mucize gelse dahi iman etmelerinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Kur’an’in
iman etmeleri i¢in yeterli bir mucize oldugunu sdylerken, onun diginda Hz. Peygamberin baskaca
bir mucizesinin olmadigiyla ilgili herhangi bir diisiince ortaya koymamaktadir.

Onlarin mucize istemedeki amaglari, hakikatin ortaya ¢ikmasi ise zaten Kur’an bunun
icin yeterlidir. Kabul etmiyorlarsa bu artik onlarin kendi sorunlaridir. Buradaki hitabin
Yahudilere oldugu, yanlarindaki kitabi dogrulayacak Kur’an’in, onlarin iman etmesi i¢in
yeterli oldugu da soylenmistir (Zemahseri, 1407: c. 3, 459). Ayrica diger mucizeler, sadece
onlara sahit olanlar i¢in etkilidir. Oysa Kur’an her an 6nlerindedir (Mevdidi, 1995: c. 4, 264).
Kiyamete kadar da Onlerinde olacaktir. Buradan yola ¢ikarak Hz. Muhammed’e verilen tek
mucizenin Kur’an oldugu kanaatine varanlar da olmustur (Esed, 1999/1420: c. 2, 578). Clnkd
Kur’an vahyi, Hz. Peygamberin risaletini mucizelerle desteklemek yerine akli 6n plana
cikarmaya, ayetler iizerinde diislinmeye, eger giicleri yetiyorsa Kur’an’in bir benzerini
getirmeye yonelik ifadelerle doludur (Bulut, 2015: 25).

Bu ifadelerden iki tiirlii yaklasimin ortaya ciktigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi:
Allah, misgriklerin talepleri tlizere, diger peygamberlere oldugu gibi helak edici mahiyette Hz.
Peygambere mucizeler vermemistir. Ciinkii onlarin talepleri ilizere bir mucize gosterilir de
onlar iman etmezlerse bu durum, onlarin helak edilmeleri i¢in bir sebep teskil edecektir. Ama
onlarin talepleri lizere mucize gosterilmemis olmasi, onlar istemeden, Hz. Peygamberin,
kendiliginden mucize gdstermeyecegi anlamina gelmez. ikincisi: Allah, Hz. Peygambere

zaten Kur’an gibi bir mucize vermistir. Onun disinda bir mucizeye ihtiyag¢ yoktur.
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4. SONUC

Mucize konusu, her donemde insanlarin merakini celbeden, peygamber gonderilmesiyle
birlikte giindeme gelen ve sonraki nesillerin de tizerinde konustugu, tartistig1 6nemli meselelerden
birisidir. Bu mesele iman etmekle alakali bir husustur. O nedenle bunu akli cerceveye oturtmaya
ve bilimsel agiklamalar yapmak suretiyle olagan bir durum oldugunu séylemeye gerek yoktur.

Onceki peygamberlere mucizeler verildigine dair genel bir kanaat olusmus olmasina
ragmen Hz. Muhammed’e Kur’an disinda bir mucize verilip verilmedigi konusu tartisilmistir.
Cogunluga gore Kur’an disinda da Hz. Peygambere mucizeler verilmistir. Baz1 ayetlerde
bunlar yer aldig1 gibi hadislerle de desteklenmistir. Buna kars1 ¢ikanlar ayin yarilmasi, bedir
savasinda miisriklerin iizerine toprak atilmasi gibi ayetlerde isaret edilen ve rivayetlerde de
yer alan mucizelere farkli yorumlar yaparak karsi cikmakla beraber Isrd-mira¢ olaymnin
mucizevi yoniinii géz ardi etmektedirler. Bu olayin ruhen veya riiyada gerceklestigini
sOylemek boylesi blylk bir meseleyi siradanlagtirmak anlamina gelecektir.

Mucizelerle ilgili 6nem arz eden diger bir husus, onlar1 peygamberlerin, kendi
istedikleri yer ve zamanda degil, Allah’in takdir etmesiyle gerceklestigidir. Hz. Isa’nin
babasiz diinyaya gelmesi, besikte iken konusmasi bunun en bariz gostergesidir. Diinyaya
gelmek i¢in ya da besikte iken konugmak i¢in iradesini kullanarak bu mucizeyi gergeklestirme
giicline sahip olmadigina gore bu mucizeyi hayata geciren Allah’tir diyebiliyoruz.

Ibn Kesir’in mucize anlayisi, klasik miifessirlerle ayni mahiyettedir. Kur’an’in en
biiyiik mucize oldugu ve bir insanin iman etmesi i¢in yeterli bilgileri kapsadigi, ama bunun
disinda da Hz. Peygambere mucizelerin verilmis oldugu kanaatini tasimaktadir. Onceki
peygamberlere verilen mucizeler konusunda ise, bu mucizeleri kabul etmekle birlikte, ayrintili

bilgi vermek adina ¢ogu zaman Israili alintilara bagvurdugu da gériilmektedir.

KAYNAKCA

Avel, B. (2000). Hiristiyanlikta ve Kur’an Tefsirlerinde Hz. Isa’min Mucizeleri, Divin: [lmi Arastirmalar, 5:
257-268.

Aydm, H. (2010). Meydan Okumalar1 Bakimmdan Kur’an Mucizesi, Keldm Arastirmalart Dergisi, 8: 45-76.

Balci, 1. (2009). Bedir Savastyla llgili Mucizevi Rivayetlerin Kur’an, Hadis ve Tarih Verilerine Gére Kritigi,
ISTEM: Islam San ‘at, Tarih, Edebiyat ve Masikisi Dergisi, 7: 85-124.

Bayrakli, B. (2002). Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Istanbul: Bayrakli Yayinlari, Birinci baski.

Bilmen, O. N. (1974). Biiyiik Tefsir Tarihi tabakatii’l Miifessirin. Istanbul: Bilmen Yayimevi.

Bulut, Z. (2015). Peygamberleri Tasdik Aract Olarak Mucizeler, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat
Fakltesi Dergisi, 3: 1-31.

Cevheri, 1. b. H.( 1407/1987). es-Sthdh tdcii'l-luga. Beyrut: Daru’l-Ilm li’l-Melayin. 4. bask.

Ciircani, A.b. M. (2007). Tarifat. Beyrut: Baru Nefais, 3. baski.

Demir, H. (2017). Hz. Muhammed’in Siyerini Mucizeler Isiginda Okumak, Cesitli Yonleriyle Hz. Muhammed.
Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, s. 235-245

Esed, M. (1999/1420). Kur’an Mesaji Medl-Tefsir. trc. Ahmet Ertirk ve Cahit Koytak. Istanbul: Isaret yayinlar1.

Ibn Kesir, I. E. 1. (2000). Tefsiru’I-Kur dni’l-AZim. B.y.y.: MUessesetli Kurtuba.

Ibn Manzir, C. (1414). Lisdnii’I-Arab. Beyrut: Daru Sadr, 3. baski.



920 MANAS Journal of Social Studies

Isfahani, R. (2005/1426). el-Mufredat. Beyrut: Daru’l-marife.

Maturidi, E. M. (2002). Kitabii't-Tevhid. Trc. Bekir Topaloglu. Ankara: isam Yayinlari.

Mevdadi, E. (1995). Tefhimii’l-Kur dn. trc. Muhammed Han Kayani ve dgr. istanbul: insan Yayinlari, 2. baska.

Ozaydin, A. (1999). ibn Kesir Ebii’l-Fida, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 20: 132-134.

Ozel, R. O. (2017). Kur’an’daki Hissi Mucizelere Modern Yaklagimlar Baglaminda Bir Inceleme: Mustafa
Oztiirk Ornegi -1-, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8: 75-123.

Oztirk, Y. (2014). Muhtelif Yonleriyle Mi’rac Mucizesi, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16: 89-
130.

RAZz1, F. (1420). Mefatihu I-gayb. et-Tefsirii 'I-kebir. Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyyi, 3. baski.

Resid Riza, M. (1999). Tefsiru'l-Menar. Beyrut: Daru'l-Kutub el-ilmiyye.

Taberi, M. b. C. (2000/1420). Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’'dn. Byy: Miiessesetii’r-risale.

Zebidi, M. M. (ts.). Tdcii’l-ariis min cevdhiri’l-Kdmis. B.y.y.: Daru’l-Hidaye.

Zemahseri, E. M. b. O. (1407). el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi t-te vil.
Beyrut: Daru'l-Kiittab el Arabiyyi, 3. baski.



	11-2019 OCAK MJSS EK SAYI 463268-AHMET ÖZDEMİR (İLAHİYAT)

